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Het apostolische geloofsideaal sinds 1900: traditie en vernieuwing 
tegen de achtergrond van een veranderende samenleving1. 

Dit  is  een bewerking van een lezing die de auteur t i jdens de historische 
bi jeenkomst ‘Vernieuwing en tradit ie  in het  Apostol isch Genootschap en de 
Nieuw-Apostol ische Kerk’  op 17 september 2016 in Hi lversum heeft  gehouden.  

Robin Brouwer  

 

In le iding 

In  de t rad i t ie  van het  aposto l ische werk is  het  n ie t  gebru ike l i jk  om de e igen 
geloofs t rad i t ie  te  vergel i jken met andere kerke l i jke of  theolog ische r icht ingen.  
Vanui t  het  Aposto l isch Genootschap werd nooi t  een vergel i jkend theolog isch 
onderzoek gedaan.  De geschiedenis  van de e igen geloofsopvat t ing en 
ge loofscu l tuur  wordt  b innen het  aposto l ische werk voornamel i jk  voorgeste ld  a ls  
un iek en onvergel i jkbaar .  Toch is  het  waardevol  om de ontwikke l ing van het  
aposto l ische werk s inds het  begin van de tw int igste eeuw te vergel i jken met andere 
theolog ische en kerke l i jke r icht ingen.  In  deze vergel i jk ing wi l  ik  d i t  doen door te  
k i jken naar een speci f iek onderdeel  u i t  de aposto l ische geloofsopvat t ing:  het  mens-
geor iënteerde godsgeloof .  

Het  benadrukken van het  be lang van de mens en daarmee de a l ledaagse 
mensel i jke ervar ing b innen de belev ing met het  ge loof  is  in  de tw int igste eeuw n ie t  
u i tzonder l i jk .  D i t  komt voora l  door  de inv loed van de ‘ex is tent ia l is t ische theolog ie ’  
d ie  aan het  begin van deze eeuw opkomt.  Het  tw int igste-eeuwse ex is tent ia l isme is  
geïnspi reerd door  denkers a ls  Søren Kierkegaard (1814 – 1855) en Fr iedr ich 
Nietzsche (1844 – 1900) d ie  reeds in  de negent iende eeuw een verander ing in  het  
denken over  de mens teweeg brengen.  B i j  K ierkegaard onts taat  een f i losof ie  over  
mens en samenlev ing waar in  de a l ledaagse mensel i jke ervar ing (de ‘ex is tent ie ’ )  
centraa l  s taat .  D i t  ge ld t  ook voor  Nietzsche en z i jn  f i losof ie  over  het  leven.  Pas in  
de tw int igste eeuw worden deze denkbeelden door anderen overgenomen en kr i jgen 
deze inv loed op onze samenlev ing en dus ook op het  ge loof  en de kerken.  In  de 
tw int igste eeuw spreekt  men van ‘ex is tent ia l isme’  om een dergel i jke manier  van 
denken over  de mens te  du iden.  

In  de theolog ie  kunnen we twee f iguren aanwi jzen d ie  d i t  denken over  de 
mensel i jke ex is tent ie  a ls  u i tgangspunt  nemen om aan het  ge loof  en re l ig ie  
betekenis  toe te  kennen:  de theologen Kar l  Bar th  (1886 – 1968) en Paul  T i l l ich 
(1886 – 1965).  In  1919 publ iceer t  Kar l  Bar th  ‘Der  Römerbr ie f ’  waarmee h i j  grote 
publ ic i te i t  verkr i jg t  en waarmee het  denken over  het  chr is tendom verandert .  In  de 
tw int igste eeuw kr i jgen zowel  Bar th  en T i l l ich met hun theolog ie veel  aandacht  aan 
univers i te i ten en z i jn  van inv loed op de ontwikke l ing van de kerken.  In  Neder land 
heef t  hun denken inv loed op kerke l i jke r icht ingen zoals  de gereformeerden,  
hervormden,  remonstranten en doopsgezinden.   

In  mi jn  vergel i jk ing tussen de aposto l ische ge loofsopvat t ing en de 
ex is tent ia l is t ische theolog ie wi l  ik  mi j  voornamel i jk  r ichten op de overeenkomsten 
tussen beiden.  Ik  w i l  d i t  doen door  het  bespreken van v ier  onderdelen of  

																																																													
1	In deze behandeling van het apostolische werk sinds 1900 richt ik mij op de periode Van Oosbree 
(1910 – 1946) en de periode L. Slok (1946 – 1984).	
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kenmerken.  D i t  z i jn  ‘het  engagement ’ ,  ‘de cu l tuurkr i t iek ’ ,  ‘de emancipat ie ’  en 
‘z ingev ing ’ .  Ik  za l  aan de hand van deze v ier  onderdelen met name de 
overeenkomsten tussen beide bespreken.  Verder  za l  ik  nagaan wat  er  van deze 
ex is tent ia l is t ische theolog ie en re l ig ieuze prakt i jk  is  overgebleven.  D i t  heef t  
betrekk ing op de kerke l i jke s t roming d ie  wi j  tegenwoord ig  met ‘de vr i jz inn igen’  
aanduiden.  

 

Het engagement  

K i jken we naar de ex is tent ia l is t ische theolog ie dan va l t  op dat  men daar in  een 
‘geëngageerde’  ge loofsopvat t ing hanteer t .  D i t  geëngageerd z i jn  betekent  dat  men 
het  ge lov ig  z i jn  n ie t  beschouwt a ls  het  louter  bezoeken van kerkd iensten of  het  
be l i jden van het  ge loof ,  maar dat  het  er  om gaat  wat  men met het  ge loof  ‘doet ’  in  
de were ld .  Geloven is  voora l  het  in  de prakt i jk  brengen van het  ge loof  en daarmee 
het  ‘ ingr i jpen’  op het  leven.  E lk  mens gr i jp t  in  z i jn  e igen levenss i tuat ie  op het  leven 
in  door  het  ge loof  te  ‘ leven’ .  K i jken we naar  Kar l  Bar th  dan ste l t  h i j :  ‘A l leen de 
dader van het  Woord is  de werke l i jke hoorder  van het  Woord ’2.  Het  gaat  dus n ie t  
om geloof  hebben in  het  woord,  maar het  woord ‘doen’  in  het  e igen leven.  Dader 
van het  ge loof  z i jn .  

Denken we aan de woorden van Jezus,  dan gaat  het  n ie t  om de vraag of  we d ie  
woorden mooi  v inden,  maar om de vraag of  we d ie  woorden ‘doen’ ,  o f  we de 
gez indheid d ie  h i j  voor leef t  ‘na leven’ .  Paul  T i l l ich is  a ls  chr is ten en theoloog 
verbonden aan de in ternat ionale beweging van soc ia l is t ische chr is tenen.  Voor hem 
staan re l ig ie ,  kerk  en ge loven midden in  de maatschappi j  en hebben z i j  daar in  ook 
een taak te  vervu l len.  Deze ‘act iv is t ische’  (geëngageerde)  opvat t ing van het  ge loof  
v inden we ook b i j  de aposto l ischen terug.  B i j  aposte l  Van Oosbree lezen we dat  de 
mededienende in  het  werk Gods d ient  te  z i jn :  ‘een hu lpvaard ige d ienstknecht  voor  
de zwakken en de bangen’  en ‘voor  geen groote z ich bu igend’3.  We kunnen d i t  
beschouwen a ls  een z ich engageren,  a ls  een z ich inzet ten in  de samenlev ing,  in  
het  concrete a l ledaagse bestaan.  Later ,  onder aposte l  L .  S lok kunnen we d i t  
engageren eveneens herkennen.  We kunnen daarb i j  denken aan de vo lgende 
passage u i t  een l ied:  ‘Een vo lk  dat  voor  Gods vr i jhe id  vecht ,  voor  z i jn  bestaan en 
geeste l i jke rechten,  dat  z i j  een vo lk  dat  n ie t  versaagt ,  dat  vóór  dur f t  gaan en 
n immer z ich laat  knechten’ 4.  D i t  ‘voorgaan’ ,  het  in  houding en gedrag een voorbeeld 
voor  mensen z i jn  en z ich n ie t  la ten knechten door  anderen,  vormt het  bewi js  van de 
geëngageerdheid waarmee aposto l ischen hun geloof  met  de aposte l  be leven.  Op 
basis  van deze voorbeelden kunnen we ste l len dat  er  ten aanzien van het  
engagement du ide l i jke overeenkomsten z i jn  aan te  t re f fen tussen de 
ex is tent ia l is t ische theolog ie en het  aposto l ische werk in  Neder land.  Geloven is  
voora l  een prakt ische en concrete zaak en gaat  over  de a l ledaagse ex is tent ie  van 
de mens.  

 

 
																																																													
2	Barth, K., ‘Kirchliche Dogmatik’, 1932 – 1967, Zollikon, Zürich, deel I/2, p. 886. 
3 Uit de ‘Levensregelen’ (ca. 1938) – in: [Boer, H.], ‘De Zegen van de Twijfel. Een gouden draad van 
puur menselijke worsteling naar hogere zelfverwerkelijking Gods. 1946-1976. Gedenkboek ter 
gelegenheid van het 30-jarig jubileum van onze geliefde Apostel’, 1976, Centrale Administratie van het 
Apostolisch Genootschap, Baarn.  
4 Liederenbundel 1953, lied 1.	
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Cultuurkri t iek 

Het mensger ichte chr is tendom is  gestoe ld op een cu l tuur -  o f  maatschappi jkr i t ische 
benader ing van de werke l i jkhe id.  De were ld  wordt  beschouwd vanui t  wat  in  d ie  
were ld  ontbreekt ,  wat  deze were ld en het  leven in  de were ld  tekor t  komt.  D i t  
ontbreken,  d i t  ‘ tekor t ’ ,  vormt zoals  we zu l len z ien,  een belangr i jke mot ivat ie  om te 
ge loven.  K i jken we naar de u i tspraken van Jezus dan is  heel  du ide l i jk  dat  er  een 
tekor t  in  de were ld  is  waar te  nemen. B i j  hem gaat  het  om het  ‘kon inkr i jk  van de 
l ie fde ’  dat  door  mensen gest icht  za l  moeten worden:  ‘Uw Koninkr i jk  kome’ 5.  D i t  
koninkr i jk  d ient  a ls  correct ie  op het  bestaande en wordt  door  Jezus voorgeste ld  a ls  
het  in  vervu l l ing la ten gaan van de wet .  Met  d i t  kon inkr i jk  moet  voorz ien worden in  
wat  ontbreekt :  het  tekor t  aan l ie fde,  vergev ing,  verdraagzaamheid,  barmhart igheid 
en rechtvaard igheid.  Kar l  Bar th  schr i j f t  in  d i t  verband:  ‘H i j  (Jezus)  is  het  zaad van 
de n ieuwe were ld ’6,  en:  ‘een ge le ide l i jke opgang van de mensheid  (… )  de onthul l ing 
van een n ieuwe  schepping ’  7.  Dit  betekent  dat  de bestaande werke l i jkhe id,  de 
bestaande schepping,  za l  moeten wi jken voor  ie ts  n ieuws dat  gebouwd moet  
worden vanui t  het  ge loof .  Het  in  de prakt i jk  brengen van de l ie fde d ie  men in  het  
ge loof  be leef t ,  za l  dat  koninkr i jk  to t  s tand brengen.  K i jken we naar hoe aposte l  Van 
Oosbree h ier  mee omgaat ,  dan is  de vo lgende u i tspraak betekenisvo l  in  d i t  
verband:  ‘ (de)  e indbelof te  d ie  nabi j  is ’  en ‘het  gaat  om den Chr is tus,  Die er  is ! 8 
Deze e indbelof te  s laat  op het  koninkr i jk  Gods,  op het  in  vervu l l ing gaan van de wet ,  
zoals  b i j  Jezus.  Deze ‘chr is tus ’  is  onder aposte l  Van Oosbree n ie t  langer Jezus,  
maar is  de le idsman d ie  er  op dat  moment is  om aan d ie  e indbelof te  te  werken:  de 
aposte l .  D i t  bouwen aan een andere werke l i jkhe id kunnen we ook af le iden u i t  de 
s t rekk ing van de Levensregelen9.  Het  cu l tuurkr i t isch perspect ie f  dat  ger icht  is  op 
dat  wat  ontbreekt  in  de were ld ,  is  le idmot ie f  voor  het  w i l len werken aan een betere 
were ld  en mot iveer t  het  ge loof .  Een dergel i jke vorm van cu l tuurkr i t iek kunnen we 
ook b i j  aposte l  L .  S lok herkennen.  In  l ied 104,  u i t  de l iederenbundel  van 1984,  z ingt  
men:  ‘Daar  za l  ’ t  mensel i jk  begeren naar eed’ ler  doel  z ich keren en d ient  een 
n ieuwe wet  z ich aan’ .  Deze ‘n ieuwe wet ’  verwi js t  naar  het  ‘ in  vervu l l ing gaan van 
de wet ’  b i j  Jezus en du idt  op het  onts taan van een n ieuwe werke l i jkhe idsordening,  
een n ieuwe schepping.  Deze kr i t ische duid ing van de bestaande werke l i jkhe id kan 
men in  de per iode van aposte l  L .  S lok nog in  andere l iederen aantref fen.  In  l ied 91 
u i t  de l iederenbundel  van 1984 z ingt  men:  ‘ (… )  en zo u i t  dorre levensweiden Gods 
g lor ie  ju ichend op doen staan’ .  D i t  ‘opstaan’  is  het  aandienen van een n ieuwe, 
betere schepping,  u i t  de dorheid van de bestaande.  Ook l ied 31 u i t  de bundel  van 
1953 is  in  d i t  verband re levant .  Daar in  wordt  gezongen over  ‘de kommer der  
mi l joenenmassa’ ,  wat  natuur l i jk  s laat  op de misère d ie  de mensheid te is ter t .  A l  
deze voorbeelden kunnen we z ien a ls  een verwi jz ing naar  de cu l tuurkr i t iek  d ie  het  
mensger ichte ge loof  zowel  fundeert  a ls  mot iveer t ,  waarmee we een overeenkomst 
waarnemen tussen de verschi l lende geloofsr icht ingen.  

 

 

 

																																																													
5	Mattheüs 6 – 10. 
6 Barth, K., ‘Der Römerbrief’ (I), 1919, p. 91. 
7 Barth, K., ‘Der Römerbrief’ (I), 1919, p. 506. 
8 Uit een verslag van de vrijdagvergadering van 13 oktober 1939. ‘Die er is’ ook in de bron vetgedrukt. 
Zie Brand, B., ‘Nieuw Licht op Oude Wegen, 2013, Eburon, Baarn, p. 240.	
9		Zie blz. 10 voor een afbeelding van de Levensregelen. 
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Emancipatie  

Het mensger ichte ge loof  is  een geloof  van mensen en gaat  over  de bevr i jd ing,  de 
vr i jmaking van de mens.  D i t  betekent  in  de eerste  p laats  de bevr i jd ing van de 
onderdrukten in  soc ia le  z in .  In  de tw int igste eeuw spelen thema’s a ls  de arbeiders- ,  
vrouwen- en homo-emancipat ie  een belangr i jke ro l  in  de theolog ie en in  kerken.  
Deze vr i jmaking gaat  over  het  b i jdragen van het  ge loof  aan het  opkomen voor de 
zwakkeren.  Natuur l i jk  z i jn  h ierover  du ide l i jke verwi jz ingen te  v inden in  het  N ieuwe 
Testament .  Jezus laat  z ien dat  het  hem om vr i jmaking en opstanding gaat  en komt 
ook op voor  de zwakkeren in  de samenlev ing.  Maar deze vr i jmaking r icht  z ich n ie t  
a l leen op wat  er  z ich in  het  leven bui ten de kerk afspeel t ;  het  gaat  ook om 
vr i jmaking in  de kerk ze l f .  A l  vroeg in  de tw int igste eeuw z ien we vrouwel i jke 
predikanten en rabbi jnen een p laats  kr i jgen in  het  ge loof  (b i j  de doopsgezinden,  de 
remonstranten en b i j  de l ibera le  joden).  Kar l  Bar th  benadrukt  de soc ia le  ro l  van de 
kerk en beschouwt Jezus a ls  een revolut ionair  in  soc ia le  z in .  Voor wat  betre f t  de 
emancipat ie  in  de kerk is  z i jn  zogenaamde ‘ re l ig iekr i t iek ’  re levant .  H i j  geef t  in  
meerdere publ icat ies aan dat  het  gaat  om het  ‘ge loof ’  (van de mens) en n ie t  om ‘de 
kerk ’  (het  inst i tuut) .  H i j  moet  n ie ts  hebben van h iërarch ie ;  de predikant  o f  
voorganger is  n ie t  de baas.  De gemeenschap van mensen d ie  het  ge loof  dragen,  
s taat  in  z i jn  theolog ie centraa l .  D i t  maakt  z i jn  theolog ie in  kerke l i jke z in  
hor izontaal .  Ook Paul  T i l l ich spreekt  over  vr i jmaking.  D i t  gaat  tevens over  de 
vr i jmaking in  onszel f .  Deze vr i jmaking wordt  mooi  geï l lust reerd door  z i jn  u i tspraak:  
‘ Ik  ben dat  wat  z ich a l t i jd  overwinnen moet ’  10 u i t  z i jn  boek ‘De Moed om te Z i jn ’  u i t  
1955.  De bevr i jd ing van de mens,  door  op te  s taan tegen wat  hem k le in  houdt ,  is  
dus ie ts  wat  we n ie t  a l leen in  de kerken z ien p laatsv inden,  maar wat  ook betrekk ing 
heef t  op de ro l  d ie  ge lov igen wi l len spelen in  de samenlev ing b i j  het  he lpen 
bevr i jden van anderen. 

K i jken we nu naar de aposto l ische geschiedenis  dan kunnen we het  vo lgende 
waarnemen. Ten eerste z ien we dat  er  wat  betref t  de emancipat ie  in  kerke l i jke z in  
wel  een verschi l  tussen de ex is tent ië le  theolog ie (mensger ichte ge loofsopvat t ing)  
en het  aposto l ische werk te  bespeuren va l t .  D i t  heef t  natuur l i jk  te  maken met de 
éénhoofd ige le id ing en de s terk  h iërarch ische kerkstructuur  b innen het  aposto l ische 
werk.  Onder aposte l  Van Oosbree wordt  de pos i t ie  van de aposte l  verstev igd.  D i t  
heef t  te  maken met de s t rubbel ingen d ie  z ich eerder  in  het  aposto l ische werk 
voordeden.  Aposte l  L .  S lok zet  deze tendens wat  betre f t  de dominante inv loed van 
de aposte l  door .  Z i jn  aposto laat  wordt  gekenmerkt  door  de a l lesbepalende inv loed 
van de aposte l .  Ook laat  de aposte l  er  geen twi j fe l  over  bestaan dat  h i j  een 
hor izonta le  s t ructuur  voor  het  Aposto l isch Genootschap verwerpt  en dat  van 
democrat ie  in  het  genootschap geen sprake kan z i jn11.  Aposte l  J .L .  S lok wi js t  in  
1991 de eerste vrouwel i jke voorganger aan12.  D i t  is  b i jna 65 jaar  na de aanwi jz ing 
van de eerste  vrouwel i jke voorgangers in  sommige andere kerken.  Wat betre f t  de 
kerke l i jke organisat ie  en de ge loofscu l tuur  kunnen we ste l len dat  het  aposto l ische 
werk onder Van Oosbree en L.  S lok een progress ie f  ge loof  is  in  een conservat ie f  
jas je .  Het  ge loof  is  vooru i ts t revend en gaat  om de bevr i jd ing van de mens.  De kerk 
waar in  d i t  ge loof  wordt  geprakt iseerd is  n ie t  vooru i ts t revend,  want  houdt  vast  aan 
een conservat ieve kerkstructuur .  Ten tweede kunnen we op het  punt  van 
emancipat ie  ook overeenkomsten aantref fen.  D i t  b l i jk t  b i jvoorbeeld u i t  het  eerder  
aangehaalde c i taat  u i t  de Levensregelen dat  gaat  over :  ‘Een hulpvaard ige 

																																																													
10	Tillich, P., ‘De Moed om te Zijn’, 1955, Bijleveld, Utrecht (2004), p. 35. Tillich citeert hier Nietzsche. 
11 Zie: Brand, B., ‘Nieuw Licht op Oude Wegen, 2013, Eburon, Delft, p. 475. 
12 Zie: Ibid, p. 549.	
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dienstknecht  (z i jn)  voor  de zwakken en bangen’ .  D i t  impl iceer t  het  opkomen voor  
minderheden in  de samenlev ing,  voor  mensen d ie  het  moei l i jk  hebben of  in  nood 
verkeren.  We kunnen h ierb i j  ook denken aan l ied nummer 7 u i t  de bundel  u i t  1953,  
waar in  gezongen wordt :  “Zo wordt ,  nog in  ’ t  verborgen,  het  Eeuwig werk verr icht ,  
waardoor de ganse mensheid za l  wand’ len in  Gods l icht ’ .  D i t  ‘wandelen in  Gods 
l icht ’  kunnen we z ien a ls  het  leefbaar  maken van de were ld,  a ls  het  ophef fen van 
‘de kommer der  mi l joenenmassa’ .   

 

Zingeving 

Het v ierde kenmerk dat  we aan de mensger ichte ge loofsor iëntat ie  kunnen 
verb inden,  betre f t  het  idee van z ingeving.  Wanneer we d i t  bez ien,  dan merken we 
dat  d i t  n ie t  een op z ichzel f  s taande act iv i te i t  is ,  maar voor tkomt u i t  het  ge loof .  
Z ingeving is  een product ,  een nevenef fect ,  van het  ge loof  en is  verbonden aan het  
‘doen’ ,  het  w i l len leven van het  ge loof .  Z ingeving wordt  daarb i j  n ie t  ervaren a ls  een 
ind iv iduele aangelegenheid,  a ls  een ind iv iduele vorm van betekenis toekenning,  
want  wordt  ervaren a ls  opgenomen z i jn  in  een ‘groot  verhaal ’ .  De z in  van het  leven 
ervaar t  de mens op het  moment dat  h i j  z ich medebouwer weet  aan een groots  
‘pro ject . ’  D i t  grote verhaal  is  natuur l i jk  het  werken aan een n ieuwe schepping,  aan 
het  koninkr i jk  Gods.  De z in  van het  leven an s ich,  ervaar t  de mens vanui t  het  op 
persoonl i jke wi jze z in  toekennen aan het  leven door het  ge loof  in  de prakt i jk  te  
brengen.  Zowel  Bar th  a ls  T i l l ich verwi jzen voor  deze ervar ing met z in  naar  het  met  
Jezus samenwerken aan een n ieuwe schepping.  De openbar ing van de l ie fde van 
Chr is tus,  vormt h ier in  de le idraad.  D i t  opgenomen z i jn  in  een groter  verhaal  waaru i t  
men (de)  z in  ervaar t ,  herkennen we ook b i j  de aposto l ischen.  We kunnen daarb i j  
denken aan de vo lgende regel  u i t  een l ied:  ‘Dan za l  de mensheid leren kennen 
Gods wi jze a lvoorz ien igheid,  de Weg, de Waarheid en het  leven,  de bas is  Chr is tus 
d ie  Gi j  z i j t ’13.  Deze waarheid  (betekenis ,  z in)  mani festeer t  z ich in  het  persoonl i jke 
leven op het  moment dat  men dat  werk op de e igen v ierkante meter  werkt .  Z in  kan 
h ier  begrepen worden a ls  het  ervaren van een k le in  s tuk je  van dat  koninkr i jk  in  de 
persoonl i jke levensomstandigheden,  wanneer men gevolg geef t  aan d i t  grote werk,  
d i t  grote pro ject .  We kunnen de persoonl i jke ervar ing van het  be leven van z in  
beschouwen a ls  een voorbode van wat  komen gaat :  ‘Dan za l  de mensheid leren 
kennen Gods wi jze a lvoorz ien igheid ’ .  In  ‘De Zegen van de Twi j fe l ’  kunnen we lezen 
dat  aposte l  L .  S lok er  vanui t  gaat  dat  het  kunnen komen to t  z ingeving in  het  e igen 
leven afhankel i jk  is  van de keuze d ie  men maakt .  We lezen:  ‘Dat  vraag ik  ook van 
het  Godsvolk ,  omdat  ik  ge loof  in  de absoluut  regerende,  behoudende Macht  der  
L ie fde,  waaraan echter  de mens wél  o f  n ié t  vo ldoende een handre ik ing kan doen.  
De handre ik ing bewust  en spontaan te  doen,  o f  te  doen p laatsv inden van anderen,  
is  dé Arbeid-Gods (… )14.  D i t  betekent  dat  z ingeving pas kan onts taan wanneer men 
z ich verbonden (opgenomen) weet  in  het  grote verhaal  waar men samen met e lkaar  
in  de gemeenschap aan werkt .  D i t  grote verhaal  wordt  in  d ie  jaren aangeduid met :  
‘de bedoel ingen Gods’  –  wat  in  d i t  f ragment u i t  ‘De Zegen van de Twi j fe l ’  s laat  op 

																																																													
13 Liederenbundel 1984, lied 91. 
14 [Boer, H.], ‘De Zegen van de Twijfel. Een gouden draad van puur menselijke worsteling naar hogere 
zefverwerkelijking Gods. 1946-1976. Gedenkboek ter gelegenheid van het 30-jarig jubileum van onze 
geliefde Apostel’, 1976, Centrale Administratie van het Apostolisch Genootschap, Baarn, p. 179; zie 
ook H.F.J. Horstmanshoff, ‘De  betekenis van apostel Lambertus Slok als religieus vernieuwer’ in 
Gedachtenis. Ter gelegenheid van de honderdste geboortedag van apostel L. Slok, Het Apostolisch 
Genootschap, Baarn, 2004, pp. 13-17.	
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(de)  ‘behoudende Macht  der  L ie fde ’ .  De mens kan ze l f  to t  z ingeving komen, mi ts  
daarvoor  aan de voorwaarden is  vo ldaan.   

Tot  zover  de vergel i jk ing tussen de ex is tent ia l is t ische theolog ie en het  aposto l ische 
werk in  de tw int igste eeuw. Ik  besef  dat  het  een summiere vergel i jk ing is  d ie  
nadere u i twerk ing behoef t .  Wel  meen ik  op bas is  van de punten d ie  ik  genoemd heb 
dat  er  goede argumenten z i jn  om tot  een dergel i jke vergel i jk ing te  komen. Ui t  
l i teratuur  b l i jk t  over igens n ie t  dat  de genoemde aposte len ver t rouwd waren met 
theolog ie ,  o f  met  het  werk van Barth  en T i l l ich.  Het  aposto l ische werk heef t  z ich 
vr i jwel  autonoom ontwikke ld.  Misschien verk laar t  d i t  ook de h iërarch ische 
kerkstructuur  d ie  to t  in  de jaren negent ig  in  s tand b l i j f t  b i j  de aposto l ischen,  terwi j l  
er  in  de were ld  van de kerken grote verander ingen p laats  v inden.   

Het  is  in teressant  om te z ien hoe de ex is tent ia l is t ische theolog ie z ich heef t  
ontwikke ld en wat  daarvan overgebleven is .  Het  is  dan nodig om inzage te  b ieden 
in  de opkomst van de postmoderne cu l tuur .  

 

Jaren negentig: introductie van de postmoderne cultuur. 

De jaren negent ig  worden beschouwd a ls  de per iode waar in  onze samenlev ing een 
ingr i jpende t rans i t ie  doormaakt .  Het  z i jn  de jaren van de opkomst van de 
‘postmoderne cu l tuur ’ 15.  We kunnen deze postmoderne cu l tuur  a ls  vo lg t  
karakter iseren.  In  de jaren negent ig  neemt de mens afscheid van de ‘grote 
verhalen ’  o f  ‘ ismen’ .  Paci f isme,  humanisme, soc ia l isme en femin isme, a ls  ook het  
grote verhaal  van het  chr is tendom, worden minder be langr i jk  en ver l iezen hun 
soc iaa l -maatschappel i jke waarde en betekenis .  Men neemt daarmee tevens 
afscheid van de gedeelde waarden en idealen waar deze verhalen op gestoe ld z i jn .  
De ‘meningencul tuur ’  komt op.  D i t  betekent ,  zoals  we tegenwoord ig z ien in  de 
soc ia le  media,  dat  er  n ie t  langer een supra- ind iv iduele waardebepal ing of  waarheid 
is ,  maar dat  e lke mening evenveel  waarde heef t .  Waarden hebben a l leen a ls  
ind iv iduele mening of  op in ie  nog betekenis .  Waarheid wordt  vervangen door  
meningen,  door  subject ieve ervar ingen.  Deze verander ing heef t  zoals  onderzoekers 
la ten z ien,  grote gevolgen voor  de inr icht ing van de soc ia le  s t ructuur  van de 
samenlev ing 16.  Zoals  we weten u i t  empir isch onderzoek in  de soc io log ie ,  neemt de 
soc ia le  in tegrat ie  in  de samenlev ing af  en ver l iest  de gemeenschap haar 
verb indende en (betekenis)  s t ichtende waarde.  De mens wi l  n ie ts  meer te  maken 
hebben met co l lect iv i te i t ,  met  groepsgevoel  o f  gemeenschapsz in .  Men verzet  z ich 
tegen het  bevoogdende karakter  dat  men in  de vroegere gemeenschap ervoer .  
Socia le  contro le ,  normat ieve beïnv loeding en ook het  moeten vo ldoen aan cr i ter ia  
d ie  door  de gemeenschap werden geste ld ,  worden a ls  argumenten gebru ik t  om z ich 

																																																													
15 Het begrip ‘postmodern’ wordt in het boek ‘La Condition Postmoderne’ van de invloedrijke Franse 
filosoof Jean François Lyotard uit 1979, gebruikt om een andere manier van denken en interpreteren 
te duiden. Deze manier van denken heeft niet alleen betrekking op filosofie en wetenschap, maar slaat 
op een algehele verschuiving van het denkkader dat in onze westerse samenleving tot op dat moment 
gebruikt wordt. De toevoeging ‘post’ suggereert dat aan het ‘moderne denken’ (waartoe ook het 
existentialisme behoort) een einde komt. 
16 Ik verwijs hierbij onder andere naar toonaangevende publicaties zoals: Botton, A. de, “Religie voor 
Atheïsten’ (2011), Sacks, J., ‘The home we built together’ (2007), en Verbrugge, A., ‘Tijd van 
Onbehagen’, 2004.	
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van de gemeenschap los te  maken.  Het  e inde van de verzu i lde samenlev ing va l t  
samen met de soc ia le  versn ipper ing d ie  z ich in  de jaren negent ig  voordoet17.   

Natuur l i jk  heef t  deze ontwikke l ing grote gevolgen voor  zowel  de soc ia le  
wetenschappen a ls  de f i losof ie  en de theolog ie.  Er  onts taat  een ander ideolog isch 
kader van waaru i t  men mens en samenlev ing gaat  beschouwen.  Het  spreekt  voor  
z ich dat  deze verander ing de kerken n ie t  ongemoeid laat ,  in  het  b i jzonder de 
kerken d ie  meer open staan voor  maatschappel i jke inv loeden,  zoals  de vr i jz inn igen.  
Om een indruk te  geven van de hu id ige s i tuat ie  wi l  ik  eerder  besproken kenmerken 
a lsnog de revue la ten passeren om zodoende een beeld te  vormen van de hu id ige 
s i tuat ie .  Het  is  daarb i j  be langr i jk  om het  vo lgende in  gedachte te  houden.  De 
ex is tent ia l is t ische theolog ie is  van oudsher progress ie f  en in  po l i t iek  opz icht  l inks 
geor iënteerd.  Z i j  heef t  in  de tw int igste eeuw nooi t  een s tempel  weten te  drukken op 
de or thodoxie in  het  (Neder landse) kerk landschap.  Deze laat  ik  in  onderhavig 
perspect ie f  dan ook bu i ten beschouwing.  

 

Engagement 

De opkomst van de postmoderne cu l tuur  en ideolog ie wordt  door  de vr i jz inn ige 
kerken en theolog ie n ie t  aangegrepen om daar s te l l ing tegen te  nemen.  
In tegendeel .  De bestuder ing van het  werk van Kar l  Bar th ,  to t  de jaren negent ig  van 
grote inv loed op de ontwikke l ing van de progress ieve theolog ie aan Neder landse 
facu l te i ten,  raakt  langzaam in  de vergete lhe id .  D i t  ge ld t  ook voor  de f iguur  van de 
‘ l inkse dominee’  –  zoals  deze geëngageerde voorganger van veel  Neder landse 
kerken werd genoemd. Met het  e inde van de ismen verdwi jn t  het  engagement u i t  de 
samenlev ing en dus ook b i j  de kerken.  De gedachte dat  het  ge loof  a ls  verhaal  een 
antwoord kan b ieden op,  o f  a l ternat ie f  kan z i jn  voor  de samenlev ing waar in  men 
leef t ,  wordt  n ie t  langer  breed gedragen door  de vr i jz inn ige gelov igen.  Natuur l i jk  
wordt  er  nog gecol lecteerd voor  goede doelen,  o f  z i jn  er  kerke l i jke pro jecten (soms 
in  de Derde Wereld) .  Echter ,  het  is  de vraag of  we deze act iv i te i ten nog kunnen 
beschouwen a ls  u i t ingen van geëngageerdheid.  K i jk t  men naar het  ge loof  en de 
be lev ing daarmee,  dan is  er  ook het  nodige veranderd.  D i t  komt omdat het  
ind iv iduele aspect  in  het  ge loven steeds meer op de voorgrond is  getreden.  Het  
grote,  co l lect ieve verhaal ,  is  k le iner  geworden,  is  verbonden aan het  ind iv iduele 
‘mi jn  ge loof ’ .  De vraag of  deze persoonl i jke ge loofsbelev ing verbonden kan worden 
aan het  ‘doen’  o f  ‘ leven’  van het  ge loof ,  is  vo l led ig  afhankel i jk  van de ind iv iduele 
behoef te  van de ge lov ige.  Het  l i jk t  erop a lsof  z ich h iermee een t rend mani festeer t  
van het  s teeds vr i jb l i jvender worden van het  ge loof .  K i jken we naar  hoe sommige 
vr i jz inn ige kerken z ich in  de media prof i leren (denk h ierb i j  aan de rec lame-u i t ingen 
d ie  door  de Remonstranten worden verspre id) ,  dan l i jk t  het  a lsof  men het  ge loven 
beschouwd a ls  onderdeel  van de moderne l i festy le .  Het  ge loof  l i jk t  een 
belev ingsvorm, of  ‘product ’  te  worden,  onderdeel  van het  brede palet  aan 
ervar ingen en belev ingen d ie  de hedendaagse consument in  d iens ‘ l i festy le ’  
ervaar t .   

 

 

 
																																																													
17 In internationaal verband spreekt men van het einde van ‘het maatschappelijke middenveld’, of de 
‘civil society’ om deze tendens te kenmerken.  
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Cultuurkri t iek 

Net a ls  in  de s feer  van de levensbeschouwing,  z ien we dat  in  het  ge loof  en in  
re l ig ie  de cu l tuur-  o f  maatschappi jkr i t iek  naar  de achtergrond verdwi jn t .  Het  
re la t iv isme dat  de hedendaagse samenlev ing en ideolog ie  kenmerkt ,  bemoei l i jk t  het  
komen to t  een normat ie f  onderscheid ten aanzien van mensel i jk  gedrag en 
maatschappel i jke ontwikke l ingen.  In  een samenlev ing waar in  normat ie f  denken a ls  
‘mora l iserend’  wordt  a fgedaan l ig t  het  voor  de hand dat  de kerken – wi l len z i j  nog 
leden kunnen behouden of  aantrekken – deze tendens overnemen. Di t  betekent  
b i jvoorbeeld,  dat  de Bergrede n ie t  langer beschouwd wordt  vanui t  haar  
cu l tuurkr i t ische betekenis18.  Natuur l i jk  hangt  d i t  samen met de gedachte d ie  onder 
het  postmodern isme opkomt,  dat  de were ld  te  complex is  om haar te  du iden en dat  
we de schepping n ie t  kunnen doorgronden.  Chr is tus en Holocaust  z i jn  be iden 
onderdelen van een werke l i jkhe id waar in  n ie t  langer een ‘Weg en Waarheid ’  is  vast  
te  s te l len.  Goed en fout  z i jn  in  de samenlev ing dan ook n ie t  langer benoembaar,  
z i jn  vo lgens de postmoderne opvat t ing,  onderdelen van een palet  met  a l lemaal  
gr i js t in ten.  D i t  naar  de achtergrond verdwi jnen van de cu l tuurkr i t iek  in  het  ge loof  en 
in  de theolog ie heef t  gevolgen voor  de mot ivat ie  om gelov ig  te  z i jn .  Het  l i jk t  er  op 
dat  veel  ge lov igen (en ik  beperk mi j  h ier  bewust  to t  de n ie t -or thodoxen in  de joods-
chr is te l i jke were ld) ,  n ie t  langer gedreven worden door een verzet  (weerstand)  ten 
opz ichte van de rea l i te i t ,  de were ld ,  d ie  z i j  aantref fen,  zoals  we d i t  b i j  Jezus 
terugv inden.  Ind ien de cu l tuurkr i t iek  komt te  verva l len,  wat  is  dan nog de reden om 
gelov ig  te  z i jn? Waar doet  men het  dan nog voor? 

 

Emancipatie  

Bevr i jd ing speel t  na de jaren negent ig  s teeds minder  een ro l  van betekenis  in  de 
samenlev ing.  Denk h ierb i j  aan het  femin isme of  de homo-emancipat ie .  Het  l i jk t  er  
op dat  men van mening is  dat  we a l  bevr i jd  z i jn  en dat  men met het  ge loof  n ie t  
langer  hoef t  op te  komen voor  de ‘zwakken en bangen’ .  D i t  l i jk t  te  maken te  hebben 
met de toegenomen welvaar t .  De z ichtbare r i jkdom van de samenlev ing wekt  de 
indruk dat  er  minder  behoef t igen en misdeelden z i jn .  Maar deze misdeeldheid gaat  
a ls  we naar het  evangel ie  k i jken,  natuur l i jk  n ie t  a l leen over  inkomen en mater ië le  
zaken.  Het  gaat  ook om de geeste l i jke wels tand.  Z ien we de gebroken gez innen,  de 
ve le  vechtscheid ingen,  de grote aanta l len suïc ide,  de ve le  depress ieven,  hu ise l i jk  
geweld,  de noden d ie  de inste l l ingen voor  p leegzorg in  gez innen waarnemen, dan 
l i jk t  het  erop dat  ook in  onze maatschappi j  de vr i jmaking van de mens nog n ie t  
vo l too id  is .  Ook is  het  de vraag of  ge lov igen hun ge loofsover tu ig ing nog 
beschouwen a ls  vorm van persoonl i jke opstanding zoals  het  c i taat  van Paul  T i l l ich 
du ide l i jk  maakt .  We kunnen in  a lgemene z in  s te l len dat  het  verdwi jnen van het  
begr ip  ‘emancipat ie ’  u i t  het  taa lgebru ik ,  ook gevolgen heef t  voor  de manier  waarop 
mensen in  het  ge loof  daarmee omgaan.   

 

 

 

																																																													
18 Voor een voorbeeld van de cultuurkritiek die in de Bergrede doorklinkt, het volgende citaat (Matt. 5): 
‘Zalig de vervolgden om der gerechtigheid wil, want hunner is het Koninkrijk der hemelen. Zalig zijt gij, 
wanneer men u smaadt en vervolgt en liegende allerlei kwaad van u spreekt om Mijnentwil’ 
(Nederlands Bijbelgenootschap, 1951). 
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Zingeving 

‘ Ik  ge loof ,  dat  ik  ge loof ,  maar heb geen geloof ,  in  een geloof ,  ge loof  ik… ’ .  D i t  
c i taat ,  a fkomst ig  van een poster  d ie  op het  in ternet  te  v inden is ,  drukt  misschien u i t  
in  welke mate er  in  deze t i jd  door  vr i jz inn igen geloofd wordt .  Het  ge loof  a ls  een 
vorm van tw i j fe l .  Het  gaat  in  d i t  geval  n ie t  om de methodische tw i j fe l ,  zoa ls  van de 
Franse f i losoof  René Descar tes (1596 – 1650),  o f  om het  ‘n ie t -weten’  van Socrates.  
Want  voor  deze f i losofen geldt  dat  waarheid dat  is  waar men door  kennis  en denken 
naar op weg is .  Z ingeving ervaren a ls  resu l taat  van het  ‘bezonken weten’  dat  u i t  
het  ge loof  voor tkomt (zoals  b i j  Paul  T i l l ich) ,  l i jk t  n ie t  langer voorbehouden voor  de 
postmoderne mens.  Waarheid is  n ie t  langer dat  waarnaar we onderweg z i jn  zoals  
ten t i jde van de ex is tent ia l is t ische theolog ie ,  omdat  men in  deze t i jd  def in i t ie f  
a fscheid l i jk t  te  hebben genomen van het  bestaan van waarheid.  In  onze t i jd  z ien 
we dan ook dat  z in  voornamel i jk  a ls  een subject ie f  be lev ingsmoment  wordt  
beschouwd. Het  is  de vraag of  d i t  ‘moment ’  door  de vr i jz inn ige ge lov ige nog 
verbonden kan worden aan een ervar ing ‘deelgenoot  te  z i jn ’  van een groot  verhaal  
–  en dus van een waarheid d ie  z ich mani fest  kan maken in  de ervar ing met het  
ge loof .  Het  heef t  er  a l le  sch i jn  van dat  de subject ieve z in  d ie  men tegenwoord ig  
laat  prevaleren,  n ie t  langer verbonden is  aan de gedachte van het  koninkr i jk  Gods 
dat  in  de werke l i jkhe id door  mensen gevest igd moet  worden.  In  veel  geval len l i jk t  
het  er  op dat  onder het  postmodern isme er  sprake is  van een post re l ig ieuze 
grondhouding.   

Tot slot  

Ki jken we naar de verander ingen d ie  z ich in  het  ge loof  hebben voorgedaan,  dan 
l i jk t  het  erop a lsof  het  ‘ambi t ien iveau’  naar  beneden toe is  b i jgeste ld .  Was men met 
de kerk voorheen een voorpost  in  een revolut ionair  proces van verander ing 
(engagement,  emancipat ie) ,  tegenwoord ig  l i jk t  het  er  op dat  ge lov ig  z i jn  z ich 
voornamel i jk  concentreer t  op het  geeste l i jk  welbev inden van het  ind iv idu.  Geloven 
l i jk t  in  deze t i jd  bovendien te  gaan om het  beschouwen over  het  ge loof .  Ref lect ie  
op ge loven heef t  de overhand gekregen.  Een co l lega van mi j  d ie  (hu lp-)pred ikant  is  
en theoloog,  merkte op dat  men voorheen door het  ge loof  geraakt  werd;  men werd 
gegrepen,  aangedaan door het  ge loof .  Tegenwoord ig ,  zo s te lde h i j ,  k iest  de mens 
ze l f  wat  h i j  o f  z i j  ge loven wi l .  Beval t  het  n ie t  meer dan k iest  men een ander ge loof  
–  zoals  men een auto inru i l t .  Natuur l i jk  heef t  d i t  te  maken met het  fe i t  dat  de 
ind iv iduele ervar ing of  mening prevaleer t .  Het  ge loof  is  n ie t  langer  het  ‘grote 
verhaal ’ ,  is  n ie t  langer  dat  wat  ons te  boven gaat ,  maar is  een st imulans om tot  een 
persoonl i jk  be lev ingsmoment te  komen. K i jk t  men naar de c i j fers  over  het  da len van 
de ledenaanta l len in  de kerken,  dan wordt  d i t  verhaal  bevest igd.  Voora l  de 
vr i jz inn ige kerken onderv inden een sterke da l ing van het  aanta l  leden.  Natuur l i jk  
heef t  d i t  te  maken met de zeggingskracht  van het  ge loofsverhaal .  Wordt  het  ge loof  
te  subject ie f  en is  de re l ig ieuze ‘k lant ’  –  de re l ig ieconsument –  koning,  dan neemt 
de waarde van wat  men a ls  gemeenschap kan beleven af .  Keren we terug naar 
waar we mee begonnen z i jn  –  de mensgeor iënteerde geloofsbelev ing – dan kunnen 
we misschien wel  concluderen dat  ind ien God (en de belev ing daarmee) te  veel  
mens,  te  veel  ind iv idu,  wordt ,  d i t  het  e inde markeert  van e lke ge loofservar ing (met 
God).  Het  verhaal  van Jezus is  dan misschien nog een insp i rerend verhaal ,  maar 
d i t  verhaal  moet  in  de be lev ingseconomie concurreren met ve le  verhalen waar de 
mens z ich toe aangetrokken kan voelen.  Het  verd ient  aandacht  om d i t  proces nader 
te  onderzoeken.  Zowel  vanui t  het  perspect ie f  van de ex is tent ia l is t ische theolog ie ,  
a ls  ook vanui t  de ontwikke l ing van het  aposto l ische werk in  de eenentwint igste 
eeuw. 
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