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Samenvatting van het boek “Geografie van goed en kwaad”               
van A. (Andreas) A.M. Kinneging1  

 

Het  boek van Kinneging gaat  over  deugdeth iek,  de theor ie  d ie  een antwoord zoekt  
op de vraag hoe te  leven.  Op bas is  van l i teratuur beschr i j f t  h i j  de fundamenten 
waarop de hu id ige maatschappi j  gegrondvest  is  en de moraal  d ie  in  de hu id ige 
maatschappi j  dominant  is .  K inneging l i jk t  daarb i j  oude normen en waarden te  wi l len 
herste l len.  T iemersma neemt afs tand van het  laats tgenoemde st reven,  omdat  we nu 
in  een andere maatschappi j  leven dan mensen vroeger deden.  H i j  v indt  het  echter  
be langr i jk  dat  aposto l ischen kennis  nemen van de geschiedenis ,  ontwikke l ing en 
hu id ige p laats  van eth ische begr ippen d ie  hen zeer  ver t rouwd z i jn  en heef t  daarom 
deze samenvat t ing geschreven van de eerste der t ien hoofdstukken van het  boek.  

 

door J. Tiemersma 

 

In le iding 

Onderstaand vo lg t  een samenvat t ing van de eerste der t ien hoofdstukken van het  
bovengenoemde boek.  Dr .  A.  A.  M. K inneging is  un ivers i ta i r  docent  po l i t ieke 
f i losof ie  en s taatskunde aan de Ri jksunivers i te i t  Le iden.  De laats te  e l f  
hoofdstukken van het  boek worden n ie t  besproken,  omdat  z i j  betrekk ing hebben op 
de publ ieke eth iek,  de moraal  van de meest  inv loedr i jke groepen in  de 
samenlev ing.  Deze hoofdstukken z i jn  wel iswaar in teressant  voor  degenen d ie  
in teresse hebben in  de ontwikke l ing van waarden en normen in  de maatschappi j ,  
maar hebben minder raakv lakken met onze aposto l ische cu l tuur ,  waar in  voora l  
persoonl i jke eth iek van be lang is .  

Met  het  bespreken van het  boek begeven we ons op het  terre in  van de deugdeth iek.  
Deugdeth iek is  de f i losof isch-eth ische theor ie  d ie  antwoord geef t  op de vraag:  hoe 
moet  ik  leven.  K inneging is  er  bedreven in  om vanzel fsprekende woorden en 
begr ippen to t  op het  bot  te  f i le ren.  H i j  doet  dat  op bas is  van l i teratuur .  Aan 
etymologische verk lar ingen komt h i j  wein ig  toe,  hoewel  dat  aanvul lende inz ichten 
zou kunnen geven.  H i j  geef t  op een geheel  e igen wi jze,  du ide l i jk  merkbaar a ls  
rechts f i losoof ,  een brede b l ik  op de h is tor ie  van mot iverende eth ische krachten.  

Veel  begr ippen d ie  K inneging beschr i j f t ,  zu l len aposto l ischen bekend in  de oren 
k l inken.  Dat  is  ook de reden dat  ondergetekende een samenvat t ing van het  boek 
van be lang acht te .  In  de zoektocht  naar  een verdere ar t icu ler ing van de 
aposto l ische eth iek is  het  van be lang de ne ig ing to t  restaurat ie  te  onderdrukken.  
Eth iek onts taat  immers a ls  resu l tante van het  s te l len van de vraag “hoe moet  ik  
leven in  een were ld  d ie  s terk  aan verander ing onderhevig  is ” .  Restaurat ie  van oude 
eth ische u i tgangspunten kan per  def in i t ie  geen antwoord geven op n ieuwe vragen.  
Wel  is  het  nodig inz icht  te  hebben in  de fundamenten van onze samenlev ing.  Het  
versch i l  tussen beide aspecten moet  echter  goed onderscheiden worden.  
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Kinneging l i jk t  b i j  v lagen pess imis t isch te  z i jn  en oude normen en waarden te  wi l len 
herste l len.  Daar in  l ig t  echter  n ie t  het  kernpunt  van z i jn  boek.  Belangr i jker  is  dat  h i j  
enerz i jds de fundamenten schets t  waarop de hu id ige maatschappi j  gegrondvest  is .  
Anderz i jds beschr i j f t  h i j  de moraal  d ie  in  de hu id ige maatschappi j  dominant  is ,  een 
“kunstwerk”  van s ingular i te i t ,  c reat iv i te i t  en subject iv i te i t .  Tussen de t rad i t ionele en 
de moderne v is ie  is  vo lgens Kinneging een d iscrepant ie  aanwezig.  Deze 
d iscrepant ie  lever t  z i jns inz iens een gevaar op voor  de cont inuï te i t  van de 
samenlev ing,  omdat  door  het  re la t iv isme n ie t  meer ge leerd en overgedragen wordt  
wat  noodzakel i jk  is  voor  een beschaafd leven.  Het  beschr i jven van het  sp i r i tue le  
kapi taa l  en het  benoemen van de grenzen en gevaren is  dan ook mi jns inz iens de 
werke l i jke waarde van het  boek,  omdat  daarmee de basale u i tgangspunten 
beschreven worden voor  een samenlev ing d ie  goed genoemd mag worden. 

 

Korte samenvatt ing  

De h is tor ie  begint  met  de eer-  en gewetenseth iek,  waar in  schaamte en schuld 
be langr i jke dr i j fveren z i jn .  De eereth iek is  ger icht  op de persoon van de ander,  
terwi j l  de gewetenseth iek is  ger icht  op de e igen persoon.  Aan de eereth iek l iggen 
deugden ten grondslag,  formele handel ingsr icht l i jnen voor  het  denken, terwi j l  aan 
de gewetenseth iek wet ten ten grondslag l iggen (b i jvoorbeeld de T ien Geboden).  In  
het  N ieuwe Testament voegt  Jezus een n ieuw e lement  toe aan het  hu is  van de 
eth iek,  de l ie fde voor  de naaste.  De deugdentrad i t ie  waarnaar s teeds verwezen 
wordt  is  van Gr iekse oorsprong.  Volgens Plato z i jn  deugden geen subject ieve,  te  
re la t iveren kwal i te i ten,  maar l ig t  het  gehal te  van de deugden bes lo ten in  de idea .  
De Sof is ten s te lden de ideeën van Plato ter  d iscuss ie  met  a ls  u i tgangspunt  dat  
a l les s t roomt en n ie ts  b l i jvend is ,  panta rhe i .  

In  de geschiedenis  t raden vervo lgens,  naast  het  sof isme, dr ie  andere breuk l i jnen 
op,  namel i jk  t i jdens de Reformat ie ,  t i jdens de Ver l icht ing en vervo lgens t i jdens de 
Romant iek.  In  de Reformat ie  (Calv i jn)  wordt  de deugd vervangen door de p l icht .  
Vervo lgens wordt  de p l icht  t i jdens de Ver l icht ing vervangen door recht ,  onder 
andere onder inv loed van de Neder landse rechtsgeleerde Hugo de Groot  (Grot ius) .  
In  de Romant iek worden deugd en p l icht  vervangen door het  re la t iv isme van 
ind iv idual i te i t ,  c reat iv i te i t  en subject iv i te i t .  

A ls  grote beweging geef t  K inneging aan dat  de t i jdperken van Ver l icht ing en 
Romant iek scharn ierpunten in  de vorming van onze avondlandse cu l tuur  b l i jken te  
z i jn ,  waar in  de oude ver t rouwde k lass ieke normen en waarden van eer-  en 
gewetenseth iek langzamerhand aan het  verdwi jnen z i jn .  Naar z i jn  idee is  een 
her i jk ing van t rad i t ionele normen nodig.  “Oprecht  en duurzaam mensel i jk  ge luk is  
a l leen mogel i jk  a ls  we er in  s lagen de krachten van chaos,  d issonant ie  en 
ontb ind ing te  onderdrukken”.  In  het  b i jzonder wi js t  h i j  op het  gevaar van de 
bewegingen van de Ver l icht ing en de Romant iek,  waar in  t rad i t ionele deugden 
ondergeschik t  worden gemaakt  aan persoonl i jke authent ic i te i t  en nut .  Het  
re la t iv isme van deze beweging vormt vo lgens Kinneging een gevaar voor  de 
cont inuï te i t  van oprecht  en duurzaam mensel i jk  ge luk.  

Centraa l  s taat  de vraag naar  het  goede leven (JT:  ge luk in  p laats  van genot) ,  wat  
gedaan moet  worden om het  goede te  bere iken,  zonder z ich af  te  vragen wat  dan 
e igenl i jk  het  goede is .  K inneging s lu i t  a f  met  de waarschuwing dat  de Ver l icht ing 
(op termi jn)  prec ies dat  zou kunnen veroorzaken wat  we n ie t  w i l len:  een so l ide 
du is tern is ,  waar in  we voora l  door  het  re la t iv isme en het  ontbreken van een 
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gezamenl i jk  gedragen sp i r i tueel  kapi taa l  n ie t  meer in  s taat  z i jn  de hu id ige vorm van 
beschaving te  handhaven. 

 

Deel I   Opmaat 

Hoofdstuk 1  Rust en beschaving 

In  d i t  hoofdstuk geef t  K inneging een beschr i jv ing van de haast  en opperv lakk igheid 
in  de journal is t iek,  waar in  kr i t iek loos wordt  meegedreven op de waan van de dag,  
waarmee z i j  n ie t  toekomt aan haar  rechtsstate l i jke funct ie ,  namel i jk  het  contro leren 
en in  de hand houden van de macht  van de s taat .  

“Dezel fde haast  te is ter t  de he le  maatschappi j ,  maar voora l  po l i t iek  en ambtenar i j ,  
onderwi js  en wetenschap,  advocatuur  en rechter l i jke macht ,  geeste l i jke profess ies 
met publ iek be lang” .  A ls  voorbeeld daarvan wordt  de Europese grondwet 
aangehaald,  d ie  in  e lkaar  gef lanst  l i jk t  door  po l i t ic i  d ie  geen verstand hebben van 
het  fenomeen en de t rad i t ie  van de grondwet met  fundamenten in  de oudheid,  
Montesquieu,  de Federa l is t  Papers en Toquevi l le .  Kor tom: er  is  geen t i jd  en 
aandacht  meer voor  de onder l iggende kennis  en wetenschap. 

Ook un ivers i te i ten z i jn  a l lang n ie t  meer de tempels  van de geest ,  waar in  t i jd  is  voor  
contemplat ie .  D i t  wordt  voornamel i jk  veroorzaakt  door  grote s tudentenaanta l len,  
bezuin ig ingen en bestuursdr i f t .  Wat gemist  wordt  is  rust .  D i t  ge ld t  met  name de 
genoemde geeste l i jke profess ies,  d ie  be langr i jke cu l tuurdragers z i jn .  Rust  om 
Homerus,  N ietzsche,  E l io t ,  evangel ie  en Dosto jewski  te  lezen,  to t  Bi ldung  te  
komen. Het  z i jn  de p i j le rs  van de westerse beschaving.  

 

Hoofdstuk 2  Orde in de chaos 

Kinneging bestudeert  de mens n ie t  a ls  geïso leerd fenomeen,  maar a ls  onderdeel  
van een groter  geheel ,  een maatschappi j .  H i j  s te l t  dat  de mens afhankel i jk  is  van 
de zorg van anderen.  D i t  gegeven is  de dr i j fk racht  achter  cu l tuur .  Zonder cu l tuur  
zou de mensel i jke maatschappi j  een ordeloze schepping z i jn .  Met  cu l tuur  is  h i j  in  
s taat  orde in  de chaos te  scheppen.  H i j  vergel i jk t  de mens met een akker .  Naar 
l ichaam en geest  heef t  h i j  bewerk ing,  onderhoud en verzorg ing nodig,  met  het  oog 
op wat  P la to “orde in  de z ie l ”  noemt.  

In  hoeverre de mens ie ts  bere ik t  hangt  a f  van het  w i l len en kunnen.  Deze begr ippen 
s taan in  verband met e lkaar .  K inneging s te l t  dat  ons ‘kunnen’  in  hoge mate 
afhankel i jk  is  van wat  generat ies voor  ons to t  s tand hebben gebracht .  “Wi l len heef t  
te  maken met een begeren,  waarb i j  d i t  begeren samengaat  met  een kracht  d ie  de 
begeerte  verwerke l i jk t ” .  Wi l len en kunnen z i jn  inst rumenten waarmee de mens “orde 
in  de chaos houwt” .  Voor het  verwerven van het  kunnen en wi l len is  opvoeding en 
schol ing noodzakel i jk .  

Gezien de aard van onze maatschappi j ,  waar in  arbe idsdel ing een voorname ro l  
speel t ,  is  ook het  leren van samenwerken van groot  be lang.  Tenslot te ,  s te l t  
K inneging,  is  ook het  leren omgaan met de verkeerd ger ichte wi l  van be lang om 
orde in  de chaos te  kunnen scheppen.  Zo onts taat  er  door  de eeuwen heen een 
sp i r i tueel  kapi taa l ,  geeste l i jke bagage,  d ie  ons in  s taat  s te l t  een beschaafde were ld  
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op te  bouwen en u i t  te  bre iden (JT:  het  aposto l ische begr ip  “er fen is”  l i jk t  het  meest  
aan te  s lu i ten b i j  het  begr ip  sp i r i tueel  kapi taa l ) .  

 

Hoofdstuk 3  Tolerantie  en pseudo-tolerantie  

Naar het  idee van Kinneging wordt  to lerant ie  a ls  een van de be langr i jks te  deugden 
van onze huid ige maatschappi j  ervaren.  H i j  constateer t  echter  dat  het  a lgemeen 
gebru ik te  begr ip  van to lerant ie  geen echte to lerant ie  (meer)  is ,  maar 
onverschi l l ighe id,  l ie fde loosheid.  “Echte to lerant ie  is  het  verduren van wie of  wat  
a fgekeurd wordt ,  wanneer men b i j  machte is  aan de s i tuat ie  ie ts  te  veranderen en 
e igenbelang n ie t  de dr i j fveer  is ” .  Het  laats te  veronderste l t  dat  l ie fde,  genegenheid 
en (dus)  re la t ie  dr i j fveren van to lerant ie  z i jn .  

 

P iazza Navona,  29 apr i l  2009.  Op de zu idwesthoek van het  beroemde p le in  in  
Rome staat  een vro l i jk  c lub je  mannen te  musiceren.  Om hen heen een grote groep 
toer is ten u i t  a l ler le i  landen,  z i t tend op de rand van de beroemde fonte in  van 
Bern in i ,  genietend van de zon en de warmte,  het  ongeloof l i jk  mooie p le in  en het  
gezel l ige s feer t je  dat  de swingende heren met hun muziek oproepen. 
 
Z i t tend op de grond observeer  ik  met  mi jn  bezonnebr i lde ogen de music i .  Voora l  de 
man met de contrabas va l t  op.  Schi jnbaar moei te loos s taat  h i j  aan z i jn  inst rument  
te  p lukken,  a lsof  h i j  z i jn  he le  leven nooi t  anders gedaan heef t .  Beter  k i jkend va l t  
opeens op dat  de snaren van z i jn  contrabas n ie t  bestaan u i t  de gebru ike l i jke 
kat tedarmen,  maar u i t  lange aan e lkaar  geknoopte e last ieken,  van d ie  brede 
gummibanden d ie  Neder landse postbodes gebru iken om de br ieven en pak jes b i j  
e lkaar  te  houden.  Nog beter  k i jkend va l t  opeens op dat  achter  het  marmeren 
bankje een casset terecorder  en een versterker  verstopt  s taan.  Aha,  de heren z i jn  
aan het  p laybacken!  Z i j  maken gebru ik  van het  rumoer op het  p le in  en het  
kennel i jke gegeven dat  de gemiddelde toer is t  nooi t  lang op een p lek b l i j f t  en snel  
u i tgekeken is ,  een wetenschappel i jk  aangetoonde 9 seconden.  Hoe langer je  k i jk t ,  
hoe goedkoper het  vermaak wordt .  
 
E last ieken hebben een grote to lerant ie .  Z i j  kunnen ver  opgerekt  worden om zo 
e lementen van ongel i jke lengte,  breedte en d ik te  b i j  e lkaar  te  houden.  Dat  is  de 
essent ie  van een e last iek en de essent ie  van to lerant ie .  To lerant ie  is ,  zo lees ik  in  
een encyc lopedie,  de mate waar in  a fwi jkend gedrag van een k le inere groep door  
een meerderheid wordt  toegestaan.  To lerant ie  is  ook de deugd waar we in  
Neder land goed in  heten te  z i jn .  Maar is  dat  ook echt  zo? Is  wat  to lerant ie  wordt  
genoemd vaak n ie t  eerder  onverschi l l ighe id? Wel  z ien,  maar n ie t  erb i j  betrokken 
z i jn ,  geen onderscheid maken tussen de ene en de andere mogel i jkhe id .  Wat is  
to lerant ie  e igenl i jk? 
 
To lerant ie  is  a fge le id  van het  Lat i jnse to lerare  dat  verdragen,  verduren,  u i thouden,  
betekent .  In  deze begr ippen komen een aanta l  werkwoorden to t  u i t ing,  namel i jk  
dragen,  duren en houden,  d ie  een l icht  kunnen werpen op de werke l i jke betekenis  
van to lerant ie :  

•  Dragen doe je  datgene wat  b i j  je  hoor t .  Ie ts  dat  je  echt  in teressant  v indt ,  
laat  je  n ie t  l iggen,  maar neem je  mee.  Met  datgene wat  je  draagt  heb je  dus 
kennel i jk  een re la t ie ,  anders had je  het  n ie t  b i j  je  gestoken. 

•  Duren is  een begr ip  van t i jd .  Kennel i jk  is  er  b i j  duren spraken van een 
wachten op ie ts  dat  komen gaat .  Datgene wat  je  laat  duren,  laat  je  n ie t  
onverschi l l ig ,  want  a ls  dat  wel  zo was,  dan zou je  er  n ie t  op wachten. 

•  Houden heef t  te  maken met het  gegeven dat  je  ergens e igenaar van bent .  
En a ls  je  je  ergens e igenaar van weet ,  dan laat  je  het  n ie t  zomaar los,  het  
gaat  immers om ie ts  dat  jou persoonl i jk  toebehoort  en aangaat .  
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Kennel i jk  kost  het  to lereren en ige moei te ,  gaat  het  n ie t  vanzel f ,  is  er  sprake van 
ongenoegen,  gez ien het  fe i t  dat  het  over  ver-dragen,  ver-duren en u i t -houden gaat .  
Datgene wat  je  w i l t  bere iken l ig t  n ie t  voor  het  oprapen,  is  ver ,  vergt  inspanning en 
l ig t  voorb i j  de grens d ie  je  gewoonl i jk  zou hebben getrokken,  verder  dan je  p leegt  
te  gaan.  Er  moet  dus een drempel  overwonnen worden om je  doels te l l ing te  
bere iken.  Kennel i jk  gaat  to lereren gepaard met gevoelens van onbehagen,  d ie  je  
e igenl i jk  zou wi l len vermi jden,  maar d ie  je  gez ien de re la t ie  d ie  je  hebt  n ie t  u i t  de 
weg gaat  en verdraagt ,  verduur t ,  u i thoudt .  
 
Zo gez ien is  to lerant ie  een minder rekbaar begr ip  dan verwacht .  To lerant ie  is  in  
ieder  geval  n ie t  de onverschi l l ighe id,  zorgeloosheid,  onbezorgdheid,  
l ie fde loosheid,  respect loosheid waarmee het  in  Neder land vaak ge l i jk  wordt  
geste ld .  Voora l  de zogenaamde to lerant ie  waarmee in  de media,  op de te lev is ie ,  
op in ternet  gekoket teerd wordt ,  s toor t  daarb i j  soms mate loos.  Goedkoop,  
gemakkel i jk  vermaak met over  het  paard get i lde BN’ners,  d ie  daarmee wel  mede 
een t rend in  s tand houden,  want  hadden we anders een campagne van Sire  over  
Onbewust  Asociaa l  Gedrag nodig?  
 
Heef t  to lerant ie  n ie t  ju is t  te  maken met je  persoonl i jke wens een nut t ig  leven te  
wi l len le iden,  in  het  besef  dat  je  daarb i j  s terk  a fhankel i jk  bent  van de mensen d ie  
naast  je  leven,  omdat  z i j  mede jouw leven vorm geven en j i j  mede het  hunne? Dan 
maak je  samen met anderen een maatschappi j ,  een gemeenschap,  een buur t ,  een 
gez in .  En kn i jp  je  een oogje d icht  a ls  degenen d ie  naast  je  s taan eens een keer  
scheve schaats r i jden.  Maar rea l iseer  je  je  ook dat  je  te  ver  kunt  gaan,  dat  jouw 
vorm n ie t  meer past  b i j  de vorm van degenen om je  heen,  waardoor herz ien ing van 
je  s tandpunt  nodig is .  Want  e last ieken,  ze l fs  d ie  grote postbode-gummi’s ,  la ten 
z ich n ie t  oneind ig  oprekken.  
 
J .  T iemersma, jun i  2009 
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Deel I I   Persoonli jke ethiek 

Hoofdstuk 4  Het spir i tuele kapitaal  

Bi j  de va l  van de Muur in  1989 werd in  de v is ie  van Kinneging de e indoverwinn ing 
van het  l ibera l isme gevierd.  Tegel i jker t i jd  g ingen er  s temmen op dat  het  l ibera l isme 
een ideolog ie  van het  ind iv idual isme is ,  d ie  het  be lang van de gemeenschap 
ondergraaf t 2.  

Hoofdpunt  van de communi tar is ten is  dat  het  adagium “ ieder  voor  z ich”  to t  een 
ver l ies van levenskwal i te i t  le id t ,  in  het  b i jzonder voor  de zwakkeren in  de 
samenlev ing.  Tevens le id t  het  to t  een roofbouw op natuur  en mi l ieu.  Tot  s lo t  le id t  
het  to t  een s teeds grotere maatschappel i jke anarch ie .  K inneging gaat  vervo lgens in  
op de op loss ingen d ie  d iverse groeper ingen voor  de te  ver  doorgeschoten 
l ibera l iser ing voorste l len.  Hoofdvraag is :  hoe kan de so l idar i te i t  worden herste ld? 

Een goede samenlev ing is  in  de v is ie  van Kinneging a l leen mogel i jk  a ls  brede lagen 
van de samenlev ing waarden onderschr i jven en to t  een deugd hebben gemaakt .  
Men onderscheid h ierb i j  soc ia le  deugden en ind iv iduele deugden. 

Socia le  deugden r ichten z ich op de betekenis  van anderen,  b i jvoorbeeld 
rechtvaard igheid,  hu lpvaard igheid en hof fe l i jkhe id .  Ind iv iduele deugden z i jn  ger icht  
op het  persoonl i jk  handelen,  u i tmondend in  succes of  fa len.  Trad i t ioneel  betre f fen 
deze vo lhard ing en ze l fbeheers ing.  De betekenis  is  h ier in  ge legen dat  deugden 
mensen helpen hun natuur l i jke zwakheid te  overwinnen.  “Voor het  kunnen 
u i toefenen van de deugden is  een zeker  kapi taa l  nodig.  Goede wi l  a l leen is  n ie t  
genoeg,  men moet  kunnen put ten u i t  sp i r i tueel  kapi taa l ” .  K inneging tw i j fe l t  met  
name aan het  gehal te  van het  sp i r i tue le  kapi taa l  dat  voor  het  ontwikke len van 
persoonl i jke deugden noodzakel i jk  is .  Daar soc ia le  deugden persoonl i jke deugden 
veronderste l len,  heef t  het  beperkte gehal te  van het  persoonl i jk  sp i r i tueel  kapi taa l  
tevens gevolgen voor  de so l idar i te i t  (d ie  voor tkomt u i t  soc ia le  deugden).  

De oorzaak voor  het  s teeds beperktere gehal te  van het  sp i r i tueel  kapi taa l  zoekt  
K inneging in  de romant ische levensf i losof ie .  Centraa l  in  deze f i losof ie  s taan 
authent ic i te i t ,  autonomie of  ind iv idual i te i t ,  waar in  de opdracht  vervat  l ig t  om 
z ichzel f  te  worden.  Aangezien ieder  z i jn  e igen weg moet  zoeken,  is  mora l iseren u i t  
den boze.  “Socia le  contro le  en conformisme le iden to t  ‘neuroses’ ,  omdat  deze to t  
aanpassing dwingen en a ldus ze l fverwerke l i jk ing in  de weg staan” .  K inneging s te l t  
echter  dat  de romant ische v is ie  is  gestoe ld op een fundamenteel  on ju is t  
mensbeeld,  namel i jk  van natuur l i jke goedheid en un ic i te i t  van het  ind iv idu.  

K inneging v indt  dat  de goedheid van de mens n ie t  vanzel f  onts taat ,  maar is  
gestoe ld op “noeste beschavingsarbeid,  d ie  door  e lke generat ie ,  de vo lgende 
vormend,  moet  worden doorgegeven, op s t ra f fe  van terugval  in  een pr imi t ieve 
were ld” .  Tevens geef t  h i j  aan dat  de un ic i te i t  beperkt  is ,  dat  mensen var ia t ies z i jn  
op eenzel fde thema. Daarom is  het  wel  degel i jk  mogel i jk  van anderen te  leren,  
aanbevel ingen op te  vo lgen,  ook a l  gaan deze tegen het  ‘e igen gevoel ’  in .  

 

                                                             
2 Inmiddels is wel duidelijk dat een ideologie van markt, ruil en eigenbelang zijn beperkingen kent. Op 
25 mei 2009 stond in NRC Handelsblad een artikel van Amitai Etzioni (Toezicht en regels maken geen 
einde aan het graaien) waarin de donkere zijde van het marktliberalisme wordt toegelicht. 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Hoofdstuk 5  Waarden en normen 

“Normen worden van bui tenaf  opgelegd,  waarden hebben betrekk ing op 
persoonl i jke mot ieven en idealen” .  Aan iedere norm l ig t  een waarde ten grondslag,  
een norm is  de u i tdrukk ing van een waarde in  een regel .  U i t  de geschiedenis  van 
de f i losof ie  b l i jk t  dat  ve len a l  over  waarden hebben nagedacht .  Is  er  een 
waardenhiërarch ie ,  z i jn  er  v i ta le  waarden? Hobbes s te l t  in  Leviathan  ( in  fe i te  geënt  
op Plato ’s  Pol i te ia )  dat  de mens z ich,  ook a l  is  het  tegen z i jn  z in ,  d ient  te  houden 
aan een aanta l  more le  regels ,  teneinde het  over leven ve i l ig  te  s te l len.  

Socrates en la ter  Jezus s te l len h ier  een andere more le  regel  tegenover.  Zou n ie t  
aan rechtvaard ig  leven  in  p laats  van aan over leven  de hoogste waarde moeten 
worden toegekend? Voor Socrates en Jezus was d i t  s t reven geen woordenspel ,  hun 
be ider  s terven indacht ig .  Over igens is  ook de categor ische imperat ie f  van Kant  op 
d i t  denken geënt .  Kennel i jk  is  er  sprake van absolute more le  waarden.  De 
geschiedenis  van de eth iek laat  z ien dat  more le  waarden hogere z i jn  dan v i ta le  
waarden.  K inneging geef t  aan dat  more le  waarden en re l ig ieuze waarden z ich op 
eenzel fde v lak bev inden.  Z i jn  immers n ie t  eerst  more le  waarden nodig om het  
he i l ige te  benaderen? 

Kinneging is  pess imis t isch over  de ro l  van more le  waarden in  onze samenlev ing.  
Het  z i jn  naar  z i jn  idee hypothet ische imperat ieven geworden,  waar men z ich aan 
houdt  zo het  u i tkomt.  Het  is  van be lang naar  de k lass ieke bronnen terug te  keren. 

 

Hoofdstuk 6  Eer en geweten 

Kinneging geef t  aan dat  in  de westerse beschaving t rad i t ioneel  het  godsgeloof  de 
bas is  is  voor  de moraal ,  hoewel  h i j  s te l t  dat  er  a l t i jd  w i jzen z i jn  geweest  d ie  hun 
moraal  n ie t  a fhankel i jk  s te lden van een godsgeloof ,  maar ze l f  het  goede inzagen.  
Socrates is  een voorbeeld.  Naar het  idee van Kinneging is  het  voor  gewone 
sterve l ingen geen opt ie  om op e igen hout je  moreel  goed te  leven.  Vanouds was de 
eereth iek een a l ternat ie f  voor  de op godsgeloof  gestoe lde moraal .  

Achter  de eereth iek gaan belangr i jke begr ippen schui l ,  namel i jk  d ie  van de 
schaamte en schuld.  Men spreekt  in  d i t  verband over  eereth iek (schaamte)  en 
gewetenseth iek (schuld) .  De eerste is  ger icht  op de ander en de tweede op de 
e igen persoon.  Aan de gewetenseth iek l iggen wet ten ten grondslag (b i jvoorbeeld 10 
geboden),  terwi j l  aan de eereth iek deugden ten grondslag l iggen,  formele 
handel ingsr icht l i jnen voor  het  denken,  spreken en doen. 

“Een goed mens in  de deugdeth ische v is ie  is  iemand d ie  z ich de kard ina le  deugden 
in  hoge mate e igen heef t  gemaakt ,  waardoor ze z i jn  handelen in  s terke mate 
bepalen.  Zo ’n mens za l  veel  d ingen n ie t  denken,  zeggen en doen,  andere s lechts  
op een bepaalde manier  en weer andere zeker  wel .  Maar welke handel ingen dat  
prec ies z i jn ,  wordt  n ie t  omschreven,  want  door  het  handelen naar  een bepaalde 
vorm te  s t ructureren is  een moreel  goede u i tkomst  verzekerd.  Een cata logus van 
wet ten,  d ie  het  handelen s t ructureren is  n ie t  nodig” .  

Door de opkomst van de romant ische levensf i losof ie  in  de westerse were ld  hebben 
we eereth iek en gewetenseth iek achter  ons ge laten.  Strekt  ons dat  to t  voordeel? 
Z i jn  we h iermee n ie t  inst rumenten om over  goed en kwaad te  oordelen 
kwi j tgeraakt? 
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Hoofdstuk 7  Daarom worden mensen goed genoemd  

K inneging s te l t  de vraag of  er  terecht  sprake is  van een vooru i tgangsgedachte.  
Wisten en begrepen onze voorouders echt  minder  dan wi j?  Zeker  op het  gebied van 
wetenschap is  grote vooru i tgang geboekt .  Maar kan het  ook z i jn  dat  in  onze t i jd  
begr ippen ver loren z i jn  gegaan en onze voorouders op bepaalde gebieden 
ontwikke l ingen en gedragingen beter  doorvoelden? Door de vooru i tgangs-gedachte 
k i jken we minder terug.  Maar is  onze v is ie  op eth iek daardoor n ie t  v lucht iger  en 
opperv lakk iger  geworden? Z i jn  we n ie t  te  veel  k inderen van onze e igen t i jd? 
K inneging propageert  een terugkeer naar  de bronnen.  Vervo lgens beschr i j f t  h i j  de 
v ier  kard ina le  deugden,  rechtvaard igheid,  vers tandigheid,  moed en gemat igdheid.  
Rechtvaard igheid is  h ierb i j  de groots te  deugd. 

Onder andere het  wezen van het  recht ,  het  natuurrecht  ( idea,  e idos  van Plato) ,  is  in  
het  vooru i tgangsgeloof  vervangen door het  re la t iverende idee dat  recht  voor tdurend 
verandert  en geen wezen heef t  ( re la t iv isme).  “Recht  is  een systeem dat  orde schept  
en anarch ie  u i tbant ,  waardoor een voorspelbaar  en min of  meer vred ig  bestaan 
mogel i jk  wordt” .  Wat is  echter  rechtvaard igheid? Volgens Kinneging is  
rechtvaard igheid n ie ts  anders dan ieder  het  z i jne te  geven,  suum cuique t r ibuere .  
Aan wie of  wat  moet  d ie  rechtvaard igheid dan gegeven worden? Wat komt ieder  dan 
toe? En hoe kan d ie  rechtvaard igheid gereal iseerd worden? 

Verstandigheid is  vo lgens Kinneging een middenweg tussen technisch-
instrumenteel ,  nut t ig  denken en f i losof isch,  w i jsbeger ig  weten.  De mens bez i t  de 
deugd van de verstandigheid n ie t  van nature,  maar heef t  wel  een aanleg d ie  echter  
gecul t iveerd moet  worden,  om de achtergronden van de condi t ion humaine  beter  te  
leren begr i jpen.  

Moed is  de deugd van de u i tvoerende instant ie ,  w i lskracht  d ie  z ich ondanks een 
impuls  van angst  doorzet  in  act ie .  

Tucht  en d isc ip l ine acht  K inneging van be lang b i j  het  cu l t iveren van deze deugd.  
“Tucht  en d isc ip l ine monden u i t  in  ze l fbeheers ing en gemat igdheid” .  

Het  aankweken van deugden is  in  de v is ie  van Kinneging een kwest ie  van het  
opdoen van prakt ische ervar ing:  a fk i jken,  nadoen,  oefenen en beproeven.  
Opvoeden dus.  

Voor de vo l led igheid worden onderstaand de t rad i t ionele zeven  kard ina le  deugden 
weergegeven:  

1 .  Iust i t ia    ( rechtvaard igheid -  rechtschapenheid)  
2 .  Prudent ia   (voorz icht igheid -  vers tandigheid -  w i jshe id)  
3 .  Temperant ia   (gemat igdheid -  mat igheid -  ze l fbeheers ing)  
4 .  For t i tudo  (moed -  s terk te)  
5 .  F ides    (ge loof)  
6 .  Spes    (hoop) 
7 .  Car i tas   (naasten l ie fde -  l ie fde)  
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Hoofdstuk 8  Rechtvaardigheid en vergeving  

Vo lgens Kinneging is  het  schadebeginsel  u i tgangspunt  van rechtvaard igheid.  
U i tgangspunt  is  de ander geen schade te  berokkenen en ieder  het  z i jne te  geven.  
Maar naast  rechtvaard igheid is  een andere deugd nodig,  namel i jk  de vergev ing. 

“Rechtvaard ig ing e is t  herste l  van in tegr i te i t ,  het  ongedaan maken,  het  teruggeven 
van hetgeen verschuld igd is ,  veref fen ing,  kwi j tscheld ing” .  Vergeving voegt  daar  een 
e lement  aan toe,  namel i jk  kwi j tscheld ing om niet ,  zonder dat  aan voorwaarden 
vo ldaan is .  Het  is  in  bepaalde geval len een p l icht  van de mens om verder  te  gaan 
dan de rechtvaard igheid vere is t ,  zeker  a ls  er  sprake is  van berouw. Het  
chr is tendom, het  vergev ingsbegr ip  u i t  de Bi jbe l  is  h ierb i j  dus aanvul lend op 
hetgeen door de k lass ieke Gr iekse l i teratuur  over  rechtvaard igheid wordt  gezegd. 

Vergeving heef t  a l t i jd  betrekk ing op het  kwaad dat  door onszel f  is  aangedaan,  n ie t  
op het  kwaad dat  door een ander  is  aangedaan.  Vergeving is  ie ts  anders dan sp i j t .  
B i j  vergev ing is  er  sprake van een inner l i jke ommekeer,  waarb i j  we erkennen dat  
onze u i tgangsposi t ie  n ie t  goed is  geweest .  Naar het  idee van Kinneging is  de 
“ inner l i jke ommekeer”  de s leute l  to t  inner l i jke rust  en vrede.  

 

Hoofdstuk 9  Geneigd tot  a l le  kwaad  

In  een boek dat  “geograf ie  van goed en kwaad” to t  t i te l  heef t  gekregen,  kan het  n ie t  
anders dan dat  een hoofdstuk aan het  kwaad gewi jd  wordt .  De s te l l ing van 
Kinneging is  in  fe i te  s impel :  

 “Wie n ie t  in  het  kwaad van de mens geloof t ,  
za l  ook aan de deugden geen waarde toekennen”.  

H i j  s te l t  dat  het  kwade ons vanzel f  aankleef t ,  terwi j l  voor  het  goede a l t i jd  s t r i jd  
ge leverd moet  worden.  Het  kwade is  natuur l i jker  dan het  goede,  vergt  minder  
inspanning.  Bovendien heef t  het  kwade de ne ig ing te  escaleren,  doordat  het  
besmette l i jk  l i jk t .  

K inneging beschr i j f t  vervo lgens op lezenswaard ige manier  de zeven kard ina le  
hoofdzonden of  ondeugden: 

1 .  Arrogant ia   (hoogmoed – t ro ts  -  ze l f ingenomenheid)  
2 .  Avar i t ia   (hebzucht  -  g ier igheid)  
3 .  Voluptas  (wel lust  -  ge i lhe id)  
4 .  Rabies  ( toorn – wrok -  rancune) 
5 .  Avarus  (gu lz igheid -  onmat igheid)  
6 .  Inv id ia   (a fgunst  –  n i jd  –  ja loersheid -  leedvermaak) 
7 .  Iner t ia    ( t raagheid – lu ihe id  – led igheid)  

Tot  s lo t  van het  hoofdstuk s te l t  K inneging de vraag of  het  denken over  goed en 
kwaad in  de t rad i t ionele termen van deugden en ondeugden z inn ig  is .  Andersom 
geredeneerd:  zouden we n ie t  een be langr i jk  inz icht  in  de aard van de mens 
kwi j t raken op het  moment dat  we deugden en ondeugden zouden vergeten? Dre igen 
we dan n ie t  te  vergeten wat  de oorzaken z i jn  van anarch ie ,  chaos,  d issonant ie  en 
ontb ind ing in  onze z ie l  en (u i te indel i jk )  in  de samenlev ing? In  de v is ie  van 
Kinneging is  de deugd onmisbaar,  omdat  we geneigd z i jn  to t  het  kwaad. 
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In  onze onnozelhe id ,  zonder en ig  besef  voor  de consequent ies,  “ l i jken we te  k iezen 
voor  de krachten van ontb ind ing en chaos d ie  de romant ische levensf i losof ie  van de 
ver l icht ing met z ich mee l i jk t  te  dragen”.  Het  maximal iseren van nut  en de behoef te  
to t  authent ic i te i t  hebben in  de v is ie  van Kinneging een donkere keerz i jde.  Zoals  
toegel icht  in  hoofdstuk 4 onts taat  “goedheid”  n ie t  vanzel f .  Deze vere is t  deugden en 
v is ie  op ondeugden.  Oprecht  en duurzaam mensel i jk  ge luk is  a l leen mogel i jk  a ls  we 
er in  s lagen de krachten van chaos,  d issonant ie  en ontb ind ing te  onderdrukken. 

 

Hoofdstuk 10 Deugden, pl ichten en rechten  

De deugdentrad i t ie  waarnaar s teeds verwezen wordt  is  van Gr iekse oorsprong.  
Volgens Plato z i jn  deugden geen subject ieve,  te  re la t iveren kwal i te i ten,  maar l ig t  
het  gehal te  bes lo ten in  de idea .  De sof is ten s te lden de ideeën van Plato ter  
d iscuss ie  met  a ls  u i tgangspunt  dat  a l les s t roomt en n ie ts  b l i jvend is .  

In  de geschiedenis  t raden vervo lgens,  naast  het  sof isme, dr ie  andere breuk l i jnen 
op,  namel i jk  t i jdens de Reformat ie ,  t i jdens de Ver l icht ing en vervo lgens t i jdens de 
Romant iek.  In  de Reformat ie  (Calv i jn)  wordt  de deugd vervangen door de p l icht .  
Vervo lgens wordt  de p l icht  t i jdens de Ver l icht ing vervangen door rechten.  De 
Romant iek vervangt  vervo lgens deugd en p l icht  door  het  re la t iv isme van 
ind iv idual i te i t ,  c reat iv i te i t  en subject iv i te i t .  

De vervanging van de deugd door de p l icht  le id t  vo lgens Kinneging to t  een 
achteru i tgang,  omdat  het  r is ico bestaat  dat  de geest  van de wet  verwaar loosd 
wordt ,  van dat  waar het  in  de wet  werke l i jk  om gaat ,  maar s lechts  op onvolmaakte 
wi jze onder woorden wordt  gebracht .  

De mensenrechteneth iek van de Ver l icht ing verandert  de v is ie  op goed en kwaad 
nogmaals  grondig.  De b l ik r icht ing is  namel i jk  veranderd.  “Een mens d ie  
geconcentreerd is  op de vraag of  z i jn  rechten a l  dan n ie t  geschonden worden,  
bez ie t  de were ld  vanui t  een ander s tandpunt  dan degene d ie  z ich afvraagt  o f  h i j  
z i jn  p l icht  wel  gedaan heef t ” .  Mensenrechteneth iek is  daarom meer ger icht  op de 
e igen persoon,  terwi j l  p l ichtseth iek meer ger icht  is  op de ander.  Het  inner l i jk  
onderzoek zet  n ie t  aan to t  e igen handelen,  maar vraagt  z ich af  o f  anderen n ie t  in  
over t red ing z i jn .  Het  maakt  nogal  wat  u i t  o f  de mens z ichzel f  a ls  s lachtof fer  
(mensenrechteneth iek)  o f  a ls  dader (p l ichtseth iek)  z ie t .  

De derde breuk in  e th isch denken v indt  p laats  t i jdens de Romant iek.  “Voor het  
eerst  s inds de sof is ten wordt  de more le  orde,  d ie  in  de Reformat ie  en de Ver l icht ing 
nog overe ind b leef ,  verworpen.  Daarvoor  in  de p laats  komt een moraal  d ie  een 
kunstwerk of  ontwerp is  van s ingular i te i t ,  c reat iv i te i t  en subject iv i te i t ,  waarb i j  het  
t ranscendente idee van het  Goede wordt  ver la ten” .  D i t  is  de v is ie  d ie  momenteel  
dominant  is .  Subject iv isme en re la t iv isme v ieren hoogt i j .  K inneging s te l t  dat  de 
geeste l i jke s i tuat ie  van onze t i jd  l i jk t  op d ie  van Plato en de sof is ten.  

 

Hoofdstuk 11 Rechtvaardigheid en l iefde  

In  de t rad i t ionele Gr iekse en Romeinse deugdeth iek wordt  de rechtvaard igheid 
gez ien a ls  de hoogste deugd.  Het  chr is tendom bracht  h ier  verander ing in .  Daar is  
de l ie fde de hoogste deugd. 
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Rechtvaard igheid kent  twee componenten.  De ene heef t  betrekk ing op 
rechtvaard ige verdel ing,  de andere op veref fen ing b i j  onder l inge u i tw isse l ing.  Doel  
b l i j f t  ieder  te  geven wat  hem toekomt.  L ie fde kent  eveneens versch i l lende not ies.  
De Gr ieken kenden storge  ( l ie fde tussen ouders en k inderen) ,  eros  (seksuele 
begeerte) ,  phi l ia  (genegenheid)  en agapein  (door  verkregen of  verwachte gunst  
opgewekte aanhankel i jkhe id) .  Maar voor  hen was l ie fde geen deugd.  Voor 
chr is tenen was z i j  dat  wel .  Z i j  is  voor  hen een weersp iegel ing van de l ie fde van 
God voor  de mens.  De l ie fde geef t  vanui t  haar  overv loed en n ie t  om er  ie ts  voor  
terug te  kr i jgen,  waarb i j  het  begr ip  “naaste”  zeer  ru im wordt  gedef in ieerd.  
K inneging re fereer t  aan 1 Kor in t iërs  13.  

De oproep om zel fs  v i janden l ie f  te  hebben wordt  door  K inneging gez ien a ls  een 
oproep het  kwade te  scheiden van degene d ie  het  kwade gedaan heef t ,  omdat  d ie  
persoon ook een k ind van God is .  

De k lass ieke deugden vormen vanaf  dat  moment het  more le  min imum, datgene wat  
w i j  min imaal  aan onze naasten verschuld igd z i jn .  D i t  min imum is  nodig,  want  
zonder deze grens zou het  leven in  Hobbes’  woorden “so l i tary ,  poor ,  nasty ,  brut ish 
and shor t ”  z i jn .  “De e isen van de deugden z i jn  in  hun aard negat ie f ,  want  ze roepen 
op to t  n ie t  doen,  met  rust  la ten,  n ie t  schenden of  schaden,  a fb l i jven” .  De l ie fde,  
agape ,  vu l t  de deugden in  pos i t ieve z in  aan.  Maar wat  vu l t  z i j  dan aan? 

Deugden hebben betrekk ing op min imale p l ichten,  de l ie fde gaat  verder  dan de 
more le  p l icht  en vu l t  aan to t  wat  verd ienste l i jk  is ,  “beyond the ca l l  o f  duty” .  
Daarnaast  hebben deugden veeleer  betrekk ing op het  publ ieke domein,  terwi j l  
l ie fde betrekk ing heef t  op het  meer persoonl i jke.  

Volgens Kinneging bevat  het  hu is  van de moraal  twee verd iep ingen.  De begane 
grond omvat  a l le  deugden d ie  van een mens verwacht  mogen en kunnen worden.  
Daarboven l ig t  een verd iep ing d ie  minder a l ledaagse deugden bevat ,  de deugden 
voor  wein igen,  d ie  aanle id ing geven to t  lo fpr i jz ing en eerbetoon,  zoals  
naasten l ie fde,  he ldenmoed,  ze l fopof fer ing en marte laarschap. 

 

Wat is  werke l i jkhe id? Deze l i jk t  f ragmentar isch,  omdat  haar  u i tgebre idheid en 
un iversa l i te i t  s teeds maar toestaat  een k le in  gedeel te  te  be l ichten.  Desaln ie t temin 
wi l  ook een complexe werke l i jkhe id  z ich besproken weten,  omdat  z i j  anders 
ondergaat  in  een re la t iv isme waar in  u i te indel i jk  n ie ts  bestaansrecht  heef t ,  maar 
voora l  d iscutabele,  complexe,  verve lende en controvers ië le  werke l i jkheden dre igen 
terz i jde geschoven te  worden.  Deze kunnen z ich maar moei l i jk  verdedigen,  omdat  
er  veela l  weldenkende en eenvoudige werke l i jkheden tegenoverstaan,  d ie  
makkel i jker  te  ver teren z i jn .  Het  is  en b l i j f t  voor  de beschouwer moei l i jk  om z ich in  
een andere werke l i jkhe id  dan de e igen -  in  gedrag,  cogni t ie ,  gevoel ,  gewoonte,  
funct ie ,  v is ie  en voorkeur  gebonden -  werke l i jkhe id  te  verp laatsen.  Onze 
maatschappi j  is  te  complex voor  bevr i jdende onel iners.  
 
“ Idealen over leven door  verander ing.  Ze s terven door lu ihe id  a ls  u i tdagingen 
worden genegeerd” .  Het  is  een u i tspraak van A.C.L.  (Tony)  B la i r  met  een 
maatschappel i jke impl icat ie ,  d ie  echter  pas to t  rea l i te i t  komt in  gedachten,  gevoel  
en gedrag van een ind iv idueel  mens en dus een appèl  doet  op de persoonl i jke 
inspanning om in  waarheid en eer l i jkhe id  te  k i jken naar  de e igen p laats .  Dat  is  het  
moei l i jks te  wat  er  is .  Omdat je  je  a fvraagt  wat  je  e igen aandeel  is .  Omdat je  je  
a fvraagt  o f  je  verstand je  n ie t  in  de weg staat  b i j  het  ontvangen en schenken van 
warmte en l ie fde.  
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Naast  warmte en l ie fde is  een eer l i jke,  onopgesmukte v is ie  op de rea l i te i t  
noodzakel i jk  om persoonl i jke vooru i tgang te  boeken.  Deze meer onthechte v is ie  is  
mi j  n ie t  van nature gegeven,  want  opgevoed in  een (aposto l isch)  mi l ieu,  waar in  het  
goede,  het  pos i t ieve – om wat  voor  reden dan ook -  prevaleerde,  was ik  n ie t  b i j  
voorkeur  gewend om andere e lementen dan l ie fde en warmte in  mi jn  overwegingen 
te  la ten meewegen.  De b l ik  op de rea l i te i t  kan bevorderd worden door zowel  het  
goede a ls  het  kwade beter  in  het  v iz ier  te  kr i jgen.  L ie fde wordt  veelvu ld ig  in  
ered iensten en weekbr ieven gebru ik t ,  maar naast  l ie fde z i jn  er  zeven kard ina le  
deugden en hun zeven sp iegelbeelden d ie  het  waard z i jn  om besproken te  worden,  
omdat  ze een ru imere b l ik  op de rea l i te i t  geven dan a l leen l ie fde dat  kan doen. 
Deze v is ie  s lu i t  tevens aan b i j  begr ippen u i t  de wi jsbegeerte ,  de eth iek,  waarmee 
een grote bron van kennis  en ervar ing wordt  aangeboord,  d ie  in  a l le  
levenss i tuat ies bru ikbaar is  wanneer z i j  levend wordt  gemaakt .  
 
L ie fde is  een van de moois te  begr ippen d ie  er  bestaan,  maar het  nadeel  ervan is  
dat  deugden d ie  in  hun e igen recht  bestaan -  e igen kenmerken hebben -  vanwege 
hun bouwende werk ing onder de l ie fde gerangschik t  worden,  wat  het  he ldere z icht  
echter  ver t roebel t ,  omdat  de speci f ieke karakter t rekken onder de v lag van de 
l ie fde minder goed a ls  ind iv iduele deugd met kenmerkende e igenschappen herkend 
worden.  Bovendien dre ig t  b i j  vee lvu ld ige benut t ing het  gevaar van u i tho l l ing,  want  
ze l fs  de l ie fde went .  Gedachten omtrent  de zeven deugden en zeven zonden – a ls  
iconen van de wi jsbegeerte  – begeven z ich wel iswaar bu i ten het  ge i jk te  
aposto l ische taa lgebru ik ,  maar kunnen,  wel l icht  ju is t  daardoor –  in  goede handen – 
z icht  geven op n ieuwe en un iverse le  bronnen.  Het  is  taa lgebru ik  dat  pr ikke l t ,  
insp i reer t ,  u i tnodigt  to t  verdere zoektochten,  b innen het  kader van de eredienst  
houvast  gevend om een goed leven te  le iden.  Een bredere v is ie  op de rea l i te i t  zou 
deel  kunnen u i tmaken van een curr icu lum van het  leer t ra ject  van verzorgers van 
erediensten.  
 
J .  T iemersma, december 2008 
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Deel I I I   Gezinsethiek 

 

Hoofdstuk 12 Haven in een harteloze wereld 

Kinneging gaat  in  d i t  hoofdstuk in  op het  gez in ,  dat  h i j  a ls  de bas is  van de 
opvoeding en a ls  bas is inst i tu t ie  voor  de soc ia le  orde kenschetst   (JT:  veela l  werd 
h iervoor  de term “hoeksteen van de samenlev ing”  gebru ik t ) .  H ierb i j  wordt  een 
geschiedenis  van het  gez in  u i t  de doeken gedaan,  van de t rad i t ionele rura le  
“Grossfami l ie”  to t  de moderne s tadse “K le in fami l ie” .  

 

Hoofdstuk 13 En die twee zul len tot  één vlees z i jn  

In  hoofdstuk 13 beschr i j f t  K inneging de waarde van de duurzaamheid van een 
huwel i jk .  

In  de samenlev ing wordt  een huwel i jk  vo lgens Kinneging in  toenemende mate 
gez ien a ls  een soc iaa l  contract ,  waar in  voorwaarden worden omschreven.  D i t  heef t  
vergaande gevolgen,  want  de ne ig ing bestaat  het  contract  te  la ten voor tbestaan 
zo lang aan de voorwaarden ervan wordt  vo ldaan.  Z i jn  deze echter  weggeval len,  dan 
kan het  huwel i jk  ontbonden worden.  Gedurende minstens twee per ioden van het  
leven z i jn  we echter  a fhankel i jk  van anderen,  namel i jk  n ie t  a l leen a ls  we jong z i jn ,  
maar ook a ls  we oud z i jn .  Doordat  het  zorgen in  de per iode van het  huwen nog een 
minder hoge pr ior i te i t  heef t ,  neemt d i t  aspect  geen belangr i jke ro l  in  het  contract  
in ,  waardoor gez ins leden het  r is ico lopen in  moei l i jke per ioden van het  leven op 
z ichzel f  te  worden teruggeworpen. 

In  de huwel i jkscontracten wordt  met  name aan de romant ische l ie fde een grote 
p laats  toegekend.  K inneging s te l t  echter  dat  deze vergankel i jk  is ,  waardoor veel  
huwel i jken “ ten hoogste incomplete mani festat ies van l ie fde l i jken” ,  waar in  de 
gewenste vo l led ige bevredig ing en de eeuwige band onmogel i jk  l i jk t .  Het  b l i j f t  de 
vraag of  de winst  van de romant ische l ie fde het  ver l ies in  termen van zekerheid en 
zorg compenseert .  

 

Hans T iemersma 
Teter ingen,  24 januar i  2010 


